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Feminizmin Lokallesme Siireci:
Osmanh Kadin Hareketi Ornegi

Demet Ash Caltekin'
Ozet

Feminizmi sadece Bati ile 6zdeslestirmek ve feminizmin korudugu degerlerin Batili olmayan
toplumlar ile bagdasmadigini ileri siirmek, toplumsal cinsiyetin, dil, din, irk gibi diger sos-
yal faktorlerle olan etkilesimini gz oniinde bulunduran feminist hareketin ¢abalarinin goz
ardi1 edilmesine neden olmaktadir. Feminizmin, farkli toplumlardaki kadinlarin deneyimledigi
farkl1 bask tiirleri ile miicadele edebilmek adina gegirdigi evreler goz oniinde bulunduruldu-
gunda, tek tip bir feminizmden bahsedilmesi miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla, bu makale,
feminizmi, ulusasir1 bir kavram olarak ele almakta olup, kavramlarin ve ulusasiri normla-
rin bir toplumdan diger topluma aktarildiklar siirecte etkilesim igerisinde olusan toplumun
gergeklikler ile nasil sekil degistirdigini incelemektedir. Makale, Fransa’da ortaya ¢ikan bir
olgunun Osmanli dénemindeki kadinlar1 nasil etkiledigine cevap ararken, feminist hareket
ile ilgili Bati’daki gelismelerden haberdar olan, ayn1 zamanda bu harekete elestirel yaklasan
Osmanli kadin hareketini incelemekte; feminizmin, Bati’dan sorgulanmadan alinmadigini ve
Osmanli kadin hareketinin, Bati’dan farkli olduklar1 hususlara elestirel yaklasarak feminizmi
(yeniden) sekillendirdigini kabul etmektedir. Son olarak, Bati’dan farkli olusun vurgulanma
amacinin modernlesme siirecinde bir kaygiya doniistiiglinii ve bu kayginin yeni baskilama

mekanizmalari ile sonuglandigini ileri stirmektedir.
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Abstract

To consider ‘feminism’ as a Western concept, thus inapplicable to the cultural values of
non-Western societies, underestimates feminist movement’s efforts around the world, which
takes into consideration the intersections of gender, religion, culture, ethnicity and so on. This
article considers ‘feminism’ as a transnational rather than a Western concept. It examines how
a phenomenon, which initially appeared in France, was localised in the Ottoman Empire, with a
focus on how Ottoman women movement that followed the achievements of Western feminist
movements remained sceptical of the cultural and social aspects of the movement. This article
asserts that feminism in Turkey has its roots in the Ottoman era and was an object of scepticism
when it was first adopted. Finally, the article concludes by arguing that the tendency of Otto-
man women towards partial acceptance of the West has turned into anxiety, which operated as

an instrument of control.

Keywords: Feminism, Ottoman Women’s Movement, “Western Feminizm”, Gender,

Women'’s History.
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Giris

Her yerde kadinlarin uyanip, ilerlemeleri baska hareketler gibi yavas ve miiselsele
[zincirleme] bir hareket olmustur. Osmanl kadinlarinin terakki yolundaki mesaile-
rinin heniiz bir tarihgesinin olmamasi onlarin da bir sey yapmamis olmalarini intag
etmez [...] Bugiin bu saat ben size boyle hitap ederken, siz beni dinlerken siiphesiz biz
de tarih yapiyoruz, demektir. Bu tarihgeyi torunlarimiz bir konferans dolduracak kadar
uzun ve iftiharla yaptiklar1 zaman bizim aciz fakat hiisn-i niyet ve samimiyetle dolu bin

miigkiilatla elde edilen miicadelemizden de bahsedeceklerdir (akt. Cakir, 2013: 21).

Halide Edip Adivar’in 1913 yilinda dile getirdigi tarih yazziminda kadinin roliiniin unutulma-
mas1 gerektigi yoniindeki ¢abasi, giiniimiizde duyulmaya baslamistir. Ornegin “Cumbhuriyet
oncesinde bir kadin hareketi yasandi m1?” sorusunu temel alan doktora ¢alismasinda, Serpil
Cakir, kendi deyimiyle, “iizeri ortiilen kadin yasantilarini agiga ¢ikarmay1” ve “kadin dene-
yimlerini goriinlir kilmay1” amaglamaktadir (Cakir, 2013: 22-25). Fatmagiil Berktay’in 7a-
rihin Cinsiyeti (2012) adli ¢aligmasi da eril tarih yaziminin bir elestirisi olup, Adivar’in “ka-
dinlarin tarihini kurma” talebine bir destek niteligindedir (2012: 34). Cakir (2011: 520), yine
bir bagka calismasinda, modernlesme donemindeki reformlari ele alan ¢aligmalarin, toplum-
sal cinsiyet rolleri ve modernlesme siireci arasindaki baglantiy1 ortaya ¢ikarmalart agisindan
degerli olduklarini, ancak Cumhuriyet donemine odaklanmanin kadin hareketinin Osmanli
donemine uzanan tarihinin goz ardi edilmesine neden oldugunu ileri stirmektedir. Osman-
It kadin hareketini ele alan bu g¢alismalar, arsiv taramasi yontemi ile tarih yazimi siirecin-
de sessizlestirilen kadinlarin sesini duyurma amaci tasimaktadir. Bu caligsma ise, sdz konusu
ikincil kaynaklardan yararlanarak Osmanli donemindeki kadin hareketini, postkolonyal ve
kesigimsellik teorileri baglaminda kavramsallastirmay1 amag¢lamaktadir. Bu dogrultuda, iki
temel argliman ileri siiriilmektedir: Makale, ilk olarak, Osmanli kadin hareketi 6rnegini in-
celeyerek feminizmin Bati’ya 6zgii olmadigini, cografyadan cografyaya, hatta ayni cografya
icinde dahi, degisiklik gosterdigini, dolayis1 ile sadece Bati ile 6zdeslestirilebilecek tek tip bir

feminizmden bahsedilemeyecegini iddia etmektedir. Ikinci olarak ise, bu makale, Osmanl
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kadin hareketinin, Bati’daki gelismeleri doneme hakim olan kiiltiirel normlarla 6l¢iistiigii 61-
clide benimsedigini, ancak, Bati’dan farkli olundugunun vurgulanma amacinin, modernlesme
stirecinde bir kaygiya doniiserek bu kayginin yeni baskilama mekanizmalari ile sonuglandigi-

ni1 ileri siirmektedir.
Feminizmin Lokallesme Siireci

Makalenin bu kisminda feminizmi Bati ile sinirlamanin kadinin insan haklarina olan etkisi
incelenmekte; feminizmin Bati’dan sorgulanmaksizin benimsendigi argiimanlarina karsi sav
olarak ise, kiiltiiriin indirgeyici bir bakis acistyla yorumlanmamasi gerektigi savunulmaktadir.
Bu sav, feminizmin, sadece “Bati kadininin meselesi” olmaktan ¢ikip, din, dil, 1irk, sosyoeko-
nomik durum gibi sosyal bilesenlerin, kadinlarin deneyimledigi baski ve ayrimciligin seklini
degistirdigini kabul eden, ¢ok katmanli bir harekete doniistiigii ileri siiriilerek desteklenmek-
tedir. Bu baglamda, Bati’daki gelismelerden haberdar olmakla birlikte bu harekete elestirel
bakan Osmanli kadin hareketi {izerinden, feminizmin Bati’dan sorgulanmadan alinarak be-
nimsenmedigi ve Bati’ya 6zgiilenmis tek tip bir feminizmden bahsedilemeyecegi savunul-

maktadir.
Feminizm ve Kadinin insan Haklart

Feminizm Bati’ya 6zgii bir kavram olmayip, kadinlar1 baskilayan kiiltiirel yapilar1 sorun-
sallastirarak, bu kiiltiirel yapilarin degisimini amaglayan kiiltiirlerarasi bir ¢abanin énemli
bir bilesenidir. Feminizm, kadinlar1 kiiltiiriin pasif 6zneleri olma halinden ¢ikarip, kiiltiirel
normlarin olusumunda s6z hakki olan aktif katilimcilara doniistiirmeyi amaglamaktadir (Kim,
1993: 49). Kadinin konumuna, esitlik ve temel haklara yonelik farkli bakis acilar1 1s1ginda
sekillenmekte ve dolayistyla tek tiplestirilen bir feminizmden bahsedilmesi imkansiz hale gel-
mektedir. Aym sekilde, dzellikle “Ucgiincii Diinya” feministlerinin 1srarla altin1 ¢izdigi iizere,

tektiplestirilmis bir “kadin” tanim1 ve deneyiminden bahsetmek de miimkiin olmamaktadir.
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Ancak, her ne kadar tek bir feminizm tanimi yapilamasa da feminist teorilerin ortak
noktasi; kadinlara 6zgii sorunlarin ¢6ziimii ve kiiltiirel normlarin tiretimi siireglerine kadin
bakis agisinin katilmasini, yani, kadinlarin deneyimlerinin hesaba katilmasini zorunlu kilma-
laridir (Kim, 1993:51). Dolayisiyla insan haklarinin kadinlarin deneyimlerini de kapsayacak
sekilde diizenlenmesine olan katkilarin feminist hareketlerin ortak noktas1 oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Feminizm, kadinlarin baski ile olan ¢ok katmanli deneyimlerinin goriintir-
ligiinii arttirmak i¢in miicadele vererek, dolayli veya dogrudan bir sekilde, insan haklarinin
da genisletilmesine ve kadinlarin deneyimlerini g6z oniinde bulunduran hukuki diizenlemele-
rin yapilmasina imkan tanimaktadir.> Bir diger deyisle, insan haklar1 sdylemine “kadinlarin
insan haklar1” s6ylemini eklemektedir.

Insan haklar1 séylemine, kadimlarin insan haklarinin eklenmesi, 1980 ve 1990’larda
baslayan ve kadinlarin konumlarini diizeltmeye yonelen ulusasiri ¢abalarin bir sonucudur.
Bunun pratik 6nemi ise, kadinlarin insan olmalarindan kaynaklanan haklar1 oldugu yoniin-
deki sadelestirilmis bir talebe acik bir sekilde karsi ¢ikmanin zor olmasidir (Bunch ve Frost,
2000: 1). Kadinlarin insan haklar1 sdylemi, ayn1 zamanda, insan haklarini toplumsal cinsiyet
1s1g¢1nda yeniden degerlendirme ve erkeklerin deneyimleri ile sekillenen bir hukuk sisteminin
kadinlar1 nasil etkiledigini gdsterme imkan1 tanimaktadir. Bu yolla kadinlar giindelik hayatta
karsilagtiklar1 ayrimcilik ve siddet bigimlerini sorunsallastirabilmektedir (a.g.e.: 3-4).

Insan haklar1 sdylemi, kadimlarin deneyimlerini ve ayni1 zamanda Batili olmayan iil-
kelerin dnceliklerini ve deneyimlerini gz ardi ettigi icin elestirilmektedir. insan haklar1 soy-
leminin tarihi incelendiginde, bu sdylemin odak noktasinda Avrupa ve Amerika’nin Ikinci
Diinya Savasi’nin telafisi gili¢ sonuglarini ortadan kaldirmaya yonelik almig olduklar: 6nlem-
lerin ve uluslararasi anlasmalarin oldugu goriilmektedir. En temel uluslararasi insan haklari
ders kitaplarinda dahi “Uciincii Diinya” iilkeleri hakkinda mevcut ya da tarihsel herhangi bir

bilgiye rastlanmamaktadir. Bu baglamda, “Usgiincii Diinya” iilkelerinde gergeklesen bireysel

2Feminizmin insan haklarinin geniglemesi ve degisimine olan katkisi ve “kadinlarin insan haklar1” i¢in bkz.
Binion (1995), Bunch ve Frost (2000), Engle (1992).
Kadinlarin deneyimlerinin hukuki meselelerde géz dniinde bulundurulmasi ile ilgili goriisler i¢in bkz. Kim (1993).
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boyuttaki insan haklar1 hareketlerinin géz ardi edildigi sonucuna ulasilmaktadir (Rajagopal,
2003: 187). Bu duruma bagl olarak, “Ugiincii Diinya” iilkelerinin insan haklar1 kavramina
katkida bulunup bulunmadiginin ya da bu kavramin sadece Bati’ya 6zgii olup olmadiginin
sorgulanmasi ihtiyact dogmaktadir.

Bati’da ortaya ¢ikan insan haklar1 kavraminin, “Uciincii Diinya” iilkelerini konumlan-
dirdig1 noktay1 sorguladigimizda, insan haklar1 kavrammin Bati’ya 6zgii oldugu ve “Ugiincii
Diinya” iilkelerinden buna yonelik higbir katki saglanmadig1 yoniindeki argiimanlarin oldugu
goriilmektedir (Rajagopal, 2003: 174). Feminizmin Bati’ya 6zgii oldugu gerekgesi ile kadin
haklar1 alanindaki gelismelere karsi ¢ikilmasi da bu argiimanlar1 dolayli olarak desteklemek-
tedir. Oysaki postkolonyal feministlerin de dahil oldugu ¢esitli gruplar, insan haklarinin kap-
saminin genisletilmesi yoniinde miicadeleler vermektedir. Dolayisiyla, feminizmi sadece Bati
ile sinirlamak, Bat1 diginda ortaya ¢ikan feminist hareketlerin insan haklarinin kapsaminin
genislemesine olan katkisin1 da gz ardi etmek anlamina gelmektedir (Engle, 1992: 519).
Ancak Sally Merry’nin (2006: 38-40) belirttigi lizere, kadin haklar1 alanindaki gelismeler,
kadinlarin lokal diizeydeki farkindaliklarini uluslararas: alana tasima ¢abalarinin bir iiriinii-
diir. Aym sekilde, uluslararasi insan haklar1 da lokal diizeye uyarlanarak farkli baglamlarda
yeni anlamlar kazanmaktadir. insan haklar1, spesifik olmak gerekirse kadinlarin insan haklari,
sadece belirli “bir grubun tekelinde” olmayip, yeni kavramlar ve degerler ortaya ¢iktikga,
bu degerler etkilesimde olduklar1 toplumlarin kiiltiirleri ile evrilip sekil degistirdikce, o anki

sartlara ve ihtiyaglara gore genisletilip daraltilmaktadir (Berktay, 2012: 46).

Kiiltiirel Farkliliklarin Indirgeyici Yorumlanmast Sorunsalt
Insan haklarinin ve feminizmin, Bat1’ya &zgii kavramlar oldugunu ileri siiren kiiltiirel rela-
tivistler, feministlerin kadin haklarinin taninmasi1 ve korunmasi yoniindeki miicadelelerini,

Bati’nin hegemonik kiiltiirel degerlerinin Batili olmayan toplumlara empoze etmeleri olarak

okumaktadirlar (Kim, 1993: 49). Bu argiimanlar kiiltiirii degismez kabul etmekte ve kiiltiirler
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arasindaki etkilesimi goz ardi etmektedir. Oysaki kiiltiir statik bir kavram olmayip, zaman
icinde ortaya ¢ikan veya degisim gosteren degerlerle etkilesim halindedir. Dolayisiyla kadin-
larin kiiltiirel normlar araciligiyla denetlenmesi, toplumdaki sosyoekonomik (hatta politik)
degisimlerin etkisinden bagimsiz degildir (Kandiyoti, 1997: 73). Kiiltiirii, zaman ve cografi
konum gibi degiskenlerden bagimsiz olarak algilamamiz da miimkiin degildir. Bu baglamda,
Nira Yuval-Davis (1997), kiiltiirii homojen ve degismez bir deger olarak addetmek yerine,
farkli zenginliklerin kaynagi olarak algilamamiz gerektigini vurgulamaktadir.

Bati’nin “yabanc1” ve “emperyalist baskic1” bir gii¢ olarak ele alinip, feminizmin de
aynt dogrultuda Bati’ya 6zgii oldugu ileri siiriildiiglinde, kadinlarin mevcut durumunu ele
alan ve degisiklik oneren politikalar da timden reddedilir (Walby, 2009: 62). Bu durum lokal
diizeyde, uluslararasi kuruluglarla dayanisma halinde olan sivil toplum kurulusglarinin “Bati
emperyalizminin masas1” olarak siniflandirilmasina da neden olmaktadir (Yuval-Davis, 2003:
221). Boylelikle, Bat1 ile iliskilendirilen “negatif degerler” araciligi ile kadinlar iizerinde ku-
rulan tahakkiim bi¢imlerinin mesrulastirildigi ve kolaylastirildigi sdylenebilir (Kandiyoti,
1997: 177). Ornegin Laura Nader (1989: 324), farkl kiiltiirlerdeki kadinlarin insa ve gorii-
niimlerinin, bagka bir kiiltiirde nasil o toplumun kadinlarini baskilama aracina doniistiigiinii
sorgular. Nader’e gore (a.g.e.), Bat1 sahip oldugu teknolojik imkanlar1 Batili olmayan toplum-
lar1 kontrol etmenin aract olarak kullanirken, Dogu baski mekanizmas1 olusturma yollarini
daha cok filozofik ve dini temellere dayandirmaktadir. Her iki durumda da kadinlarin baski
altina alinmasi, “0teki” olarak siniflandirdiklar1 toplumlarin kadinlarinin konumunun “uygun-
suz” kilinmasi ile miimkiin olmaktadir (a.g.e.: 328).

Berktay (2012: 59) “Kiiltiir argiimani kimin igine yariyor?” sorusunu sorarken, ka-
dinlara yiiklenen “kiiltiir aktaricilar1” roliine dikkat ¢ekerek, kiiltiirel normlarin —6zellikle de
toplumsal cinsiyet rollerinin— sorgulanmaksizin kabullenilmesinin insan haklari ihlallerine
neden oldugunu ileri siirmektedir. Berktay’in bu tutumu, baz1 Batili feministlerin indirgeyici
bir tutum sergileyerek kiiltiirel normlar1 timden kinay1p, Miisliiman kadinlar1 sadece ezilen,

pasif ve kendi hayatlar1 tizerinde hicbir s6z hakki olmayan bir bicimde algilamalarina gz
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yummak anlamina gelmemektedir. Ornegin Susan Okin, feministlerin kiiltiire dayali taleplere,
kusku ile yaklagmalar1 gerektigini savunmaktadir (Okin ve Cohen, 1999: 11). Aym sekilde,
Okin, kadin siinnetini, ¢cok esliligi ve ¢ocuk evliliklerini 6rnek vererek kiiltiiriin kadinlar1 bas-
k1 altina aldigini ileri siirmekte ve bu kiiltiirlerin ortadan kaybolmasini “¢ézlimiin bir pargasi”
olarak gormektedir. Okin’e gore, bu sayede, bahse konu kiiltiiriin iiyeleri daha az cinsiyet¢i
olan kiiltiiriin bir par¢asi olma olanagini elde edebilirler (a.g.e.: 22-23). Ancak bu goriis, kiil-
tiirler arasinda bir hiyerarsiye neden olup, Bati’nin degerlerinin daha dogru ve iistiin oldugu
algisina neden olmaktadir. Sadece risklere odaklanan Okin, bahsettigi kiiltiirleri, derinlemesi-
ne bir inceleme yapmadan ve o kiiltiirlerin i¢inde barindirdigi kars1 koyma kiiltiirii hakkinda
bir bilgi sahibi olmadan tiimden reddetmektedir (Deckha, 2004: 21-22). Bu baglamda, Berk-
tay’in (2012) kiiltiirel gerekceler ve insan haklari ihlalleri arasinda kurdugu baglantiy kiiltiirii
kokten reddetmek olarak degil, ancak kiiltiir farkliliklarinin sorgulanmadan ele alinarak insan
haklar1 ihlallerini normallestirici bir etken haline doniistiiriilmelerine neden olan bir elestiri
olarak okumak gerekmektedir.

Farkli kiiltiirleri kokten reddeden Avrupa merkezci goriisler, Bati’nin benimsedigi kiil-
tiiriin, “Ugiincii Diinya” olarak adlandirilan iilkelerin kiiltiirlerinden daha iistiin oldugu ve
bu kiiltiirlerin zararli oldugu gibi algilarin yerlesmesine neden olmalar1 sebebiyle literatiirde
elestiri konusu olmaktadir. Avrupa merkezciligin elestirisini yaparken, “Bat1” ve “geri ka-
lanlar” (West and the rest) seklinde ikilikli bir bakis agis1 benimsemek, kiiltiirel farkliliklarin
insan haklarin1 normallestirici bir temel haline getirilmesi riskini de beraberinde getirmekte-
dir. Ornegin bu riskin ayirdinda olan Deniz Kandiyoti (1997: 71), literatiirde Avrupa merkez-
ciligin (Eurocentrism) elestirisini yaparken, aradaki benzerlik ve farkliliklarin sorgulanmasi
noktasinda Bati’da ortaya ¢ikan bir olgunun Batili olmayan toplumlara uygulanabilirligi gibi
eksiklikler oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle, postkolonyal feministler Avrupa merkezci-
ligin elestirisini yaparken, bir yandan kiiltiir adina yapilan genellemeleri reddetmekte, diger
yandan da farkliliklardan beslenilmesi gerektigini vurgulamaktadirlar. Ancak bu farkliliklarin

kabullenilmesinin, kiiltiir adina yapilan her seyin kabullenilmesi demek olmadiginin da altin1
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cizmektedirler (Abu-Lughod, 2013: 6).

Bati’nin Miisliman kadinlar1 algilama seklini elestiren Abu-Ludhod Lila, Avrupa
merkezciligin elestirisini yaparken kutuplasmaya neden olmamaya 6zen gosterip, feminizmin
de Bati’ya 6zgii bir kavram oldugu gibi bir algiya kapilmamak gerektigini ileri siirmektedir
(2013: 44). Lila “Miisliiman kadinlarin (Bat1 tarafindan) kurtarilmasi gerekiyor mu?” soru-
sunu sorarken, Bati’nin Miisliman kadinlarin kendi kiiltiirleri tarafindan ezildikleri yoniin-
deki sdylemini sorgulamakta, dolayisiyla olusturulan “Miisliiman kadinlarin yardima muh-
ta¢ olduklar1” algisin1 kirmaya ¢alismaktadir. Kumari Jayawardena (1986) “Ugiincii Diinya”
iilkelerinin, ge¢miste feminist bir harekete ev sahipligi yaptiklarini unuttuklarina ve benzer
sekilde Bati’nin egitim sisteminin kolonyal etkilerle sekillenmesi nedeniyle “Ugiincii Diinya”
iilkelerinin tarihi hakkinda yeterli diizeyde fikir sahibi olunmadigina dikkat ¢ekmektedir. Bu
algiy1 kirmak amaciyla bazi1 “Ugiincii Diinya” iilkelerinin tarihsel analizini yapan Jayawarde-
na (1986), feminizmin Bat1 tarafindan empoze edilmedigini ve tarihsel gelismelerin kadinlari
da etkileyen yeni ideoloji ve degerler tlirettigini savunmaktadir. Jayawardena, ele aldig: iilke-
lerin ortak paydalarinin emperyalizme karst miicadele etme amaci ile ulusal diizeyde reform
gergeklestirerek modernlesme siirecine girmeleri oldugunu ve bu siiregte “kadin sorununun”
ulusal miicadelenin bir parc¢asi haline doniistiigiinii ileri stirmektedir. Hatta, iddia edildiginin
aksine, feminizmin Bati’ya 6zgii olmadigina ve feminist hareketin Batili olmayan {ilkeler-
de de —Avrupa ile eszamanl olarak ya da daha 6ncesinde— var olduguna isaret etmektedir
(a.g.e.:1-8).

Sonug olarak, feministlerin baski ve siddete karsi ¢ikmalari, Bati’nin degerlerini em-
poze etmeye ¢alistiklari anlamina gelmemekte, aksine, farkli iilkelerdeki farkli kadinlarin de-
neyimledigi, cesitli sekillere biirlinen, bazen de sosyal normlarla normallestirilip gériinmez
kilinan baskiy1 ortaya ¢ikarmaktadir. Feministler bu baski ile miicadele etmeye yonelik femi-
nist teoriler iireterek, bu fikirlerin kabulil ya da reddini farkli kadinlarin inisiyatifine birak-
maktadirlar (Kim, 1993: 95). Benzer sekilde, feminizmin, kiiltliriin kadinlar1 kontrol etme ve

baskilama aracina doniismesine yonelttigi elestiriler, kiiltliriin timden reddedildigi anlamina
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gelmemektedir. Aksine, feminizm, kiiltiirel farkliliklar1 ve degisen sosyal bilesenleri gozete-
rek, kesisen adaletsizlikleri sorunsallastirmaya ¢alisan bir ¢cabaya doniismiistiir. Baski arag-
larinin degisik kiiltiirlerdeki farkli goriiniimlerinin sorgulanmasi yoniindeki ¢abalar, farkli
feminist teorilerin ve metodolojilerin olusumuna sebebiyet vermistir. Bu durum feminizmin

sadece Bati’da dogup, Bati’daki degerlerle sekillenmediginin agik bir gostergesidir.
Kesisen Adaletsizlikler

Feminizmi sadece Bati ile 6zdeslestirmek, feminist hareketin, toplumsal cinsiyetin, din, dil, irk
gibi diger sosyal faktorlerle olan etkilesimini dikkate alan ¢abalarini géz ardi etmemize neden
olmaktadir. Cinsiyet esitligi lizerine evrensel degerler liretmeye calisan liberal feministler,
cografi konum, 1rk, dil, din gibi sosyal unsurlarin, kadinlarin ataerkillikle olan deneyimlerini
sekillendirdigini ileri siiren feministler tarafindan elestirilmistir. Kimberly Crenshaw (1991),
kesisimsellik (intersectionality) teorisini ileri siirdiiglinde, kadinlar hakkindaki mitlerin ve
toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin normallestirilmesi siireclerinin, toplumsal ger¢ekliklerden
bagimsiz islemediginin, farkh kiiltiirlerde bu normlarin farkl: sekillerde normallestirildiginin
altin1 ¢cizmektedir (Crenshaw, 1991). Kesisimsellik teorisinin temelinde kadinlar arasindaki
farkliliklarin taninmasi gerekliligi yatmaktadir. Bu durum, ayn1 zamanda iktidar iligkilerinin
kadinlar iizerinde kurdugu tahakkiim bicimlerinin ve ataerkilligin irk ve sinif ayrimi gibi fark-
11 bilesenlerle kesistiginde gecirdigi degisimlerin farkinda olmay1 da gerektirmektedir (Cole,
2009: 566). bell hooks (1981), kiz kardeslik sloganini ve dolayisiyla, “Biitiin kadinlar baski
gormektedir.” genellemesini elestirirken, 1k, etnisite ve sinif ayrimlarinin toplumsal cinsiyet
esitsizliklerine olan etkisini vurgulamakta ve kadinlarin insan haklar: ihlallerinin evrensel,
sabitlenmis ve duragan bir olgu olmadigini, dolayisiyla, tektiplestirilemeyecek bir cesitlilik
gosterdigini ileri siirmektedir.

Ek olarak; 1k, din ve dil farkliliklarinin toplumsal cinsiyet rollerine olan etkisinin ve
kadinlar arasindaki farkliliklarin ayirdina varmamiz gerektigini savunan postkolonyal femi-

nistler de sadece kolonyal donemde kadinin 6znelligini yok sayarak kurulan kadin kimliklerini
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elestirmekle kalmamakta, ayn1 zamanda Bati feminizminin “Uciincii Diinya” kadinma yo-
nelik paternalistik bakis acisin1 da sorunsallastirmaktadir (Amy Piedalue ve Susmita Rishi,
2017: 550). Elestirilerinin merkezine “Uciincii Diinya” kadin1 adina konusma tekelini elinde
tutmanin ve ezberletilmis bir esitlik ve hak kavrami algisindan yola ¢ikmanin reddini koyan
postkolonyal feministler, ancak bagska kiiltiirlerdeki kadinlar ile birebir etkilesim halinde olu-
narak politik diizeyde bulusulabilecegine inanmaktadirlar (Lewis ve Mills, 2003: 9). Ornegin
calismalarinda kadinlar arasindaki bu ¢esitliligin farkinda olan Cynthia Enloe (2016), “Baska
iilkelerdeki kadinlarin militarizm ve toplumsal cinsiyet rolleri tecriibelerinden beslenen; ayn1
olgu farkli kiiltiirdeki kadinlar1 nasil etkiler?” sorusunu siirekli glindeminde tutarak ¢aligmala-
rina dinamik bir yap1 kazandirir. Ona gore, evrensel bir tartigmanin pargasi olmak, bir zorun-
luluk ve ayn1 zamanda bir gérevdir. Enloe, biitiin kadinlarin tecriibelerini tektiplestiren evren-
sel kiz kardeslik kavramindan 6te, diinyanin ¢esitli yerlerindeki kadinlarin 6zgiil tecriibelerini
paylasacagi ve bir araya gelip farkindalik yaratacaklar1 ortak platformlarin gerekliligini sa-
vunur (a.g.e.: X). Ancak bunu yaparken, feminist harekete dahil olanlarin {izerinde durmasi
gereken noktalardan biri, “temsilci” sifati ile hareket etmekten sakinilmasi gerektigidir, zira,
kadinlarin 6zgiil durumlarindan kaynaklanan ¢ok katmanli ve birbirleriyle kesisen durumlar,
belli bir grubun ana “temsilcisi” sifati ile hareket etmeyi imkansiz kilmaktadir (Yuval-Davis,
2003: 220).

Sonug olarak, kiiresellesme, kiiltiirel etkilesimin ve kiiltiirlerarasi is birliginin hiikiim
siirdiigli yeni “yapisal melezlesme” donemini beraberinde getirmektedir (Yuval-Davis, 1997).
Bu durumda iizerinde durulmasi gereken dnemli bir nokta, bu kiiresellesmeye lokal diizeyde
nasil bir karsilik verildigi; ulusasir1 insan haklari normlarinin, daha spesifik olmak gerekirse,
kadin haklarinin nasil lokallestigi ve lokallesme stirecinde nasil bir degisim gegirdigidir. Bu
husus Osmanli kadin hareketi 6rnegine verilen referanslar ile incelenmekte, tek tip bir femi-
nizm olmadig1 ve toplumlarin Bati’da ortaya ¢ikan feminist harekete, i¢clerinde bulunduklari

kiiltiirel ve sosyal ¢ercevenin sekillendirdigi 6l¢iide dahil oldugu savunulmaktadir.
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Osmanh Kadin Hareketi Ornegi

18. yiizyilin sonlarinda baglayip 19. ylizyilda devam eden Osmanli kadin hareketini, “bir 6z-
giirliik ve esitlik hareketi” olarak degerlendiren literatiir, Miisliiman ve Tiirk Osmanli kadin-
larinin feminizmine odaklanmaktadir.* Ermeni, Siiryani, Cerkez vs. kadinlarin Osmanli kadin
hareketine nasil katki sagladigini arastiran ¢alismalarin azligina dikkat ¢eken Lerna Ekmek-
cioglu (2017: 328), literatiirde “Osmanli” ve “Tiirk kadinlar1” terimlerinin 6zdes kullanimini
elestirmekte ve Osmanli kadinlariin tek tip ve homojen olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Bu
ylizden, bu bolimde Osmanli kadin hareketinin sadece Miisliiman ve Tiirk kadinlarinin mii-
cadelesi olmadigi, dolayisiyla doneme tek tip bir feminizmin hakim olmadigs; farkli din ve
irka mensup olan kadinlarin ¢abalarinin sekillendirdigi bir feminizmin var oldugu savunul-
maktadir.

Osmanl1 donemindeki feminist kadinlarin “6zgiirliik ve esitlik” arama c¢abalari ile se-
killenen feminist miicadelenin, Bati’da ortaya ¢ikan feminizme benzeyen ve ondan ayrilan
yonleri oldugunu yadsimak miimkiin degildir. Bu nedenle, Tiirkiye’deki kadin hareketinin
tarihini ve gelecegini degerlendirirken, sadece Bat1 feminist dalgalarina verilen referanslar —
hareketi tlimii ile anlayabilmemiz i¢in— yeterli gelmemektedir (Gilinaydin, 2017: 34). Osmanlh
kadin hareketinin 6zgiil yaninin, Sancar’in (2012) sozciikleri ile, bu hareketin bize biraktigi
mirasin da goz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Halide Edip Adivar’mn Ingiliz egitimci Isabael Fry ile olan dayanismasi, Tiirk Miislii-
man Osmanli kadin hareketinin 6zgiil yanini ve Bat1 feminizmine olan elestirel tutumu ortaya
koyan bir 6rnek teskil etmektedir. Adivar, Tiirk kadinlarinin egitim gérmesi konusunda yardim
istemek amaciyla Fry ile basladig1 yazismalarinda, Ingiliz kadinlarinin egitim alanindaki kaza-
nimlarii 6rnek aldigini belirtirken, ayn1 zamanda tesettiiriin Miisliiman kadinlar i¢in 6nemini

de vurgulayarak, ortiinmenin egitim hakkini kisitlayan bir etmen olmadigini belirtmektedir*

*Fry yazigsmalar sonucu Istanbul’a gitmis ve kiz ¢ocuklar1 igin de devlet okullar1 agilmasima yénelik bir rapor
hazirlayip Tanin gazetesinde yayinlatmistir bkz. Durakbaga (2000).
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(Durakbasa, 2000: 192). Bati’dan farkli olundugunun vurgulanmasi, Tiirk Miisliiman Osmanli
kadmma 6zgii degildi. Ornegin Ermeni Osmanli kadinlarin1 Avrupali kadinlarla kiyaslayan
donemin aydinlari, Ermeni Osmanli kadinlarinin “essiz bir ulusal kimlige sahip olduklarini”
ileri stirmekteydiler. Aktivist Zabel Asadur, su ciimleleri kurmustur: “Ermeni kadin1 merha-
mete muhtag degildir. O kendi ekmegini kendi ¢abasiyla kazanacak. Amerikan, Ingiliz, Fran-
s1z kadinlar1 kadar akilli ve ¢aliskan, onlardan daha algakgoniillii, cesur, bilhassa da gii¢liidiir”
(Rowe, 2017a: 49). Alcakgoniilliiliige yapilan vurgu, “Ermeni kadinlarin1 Batili kadinlardan
ayirmak [...] 6te yandan da onlarin 6zel ve olumlu ulusal niteliklerini vurgulamak” amac1
tagimaktadir (Rowe, 2017a: 50). Bu durum Osmanli donemindeki feminist hareketin —gerek
Tiirk Misliiman Osmanli gerekse Ermeni Osmanli hareketin— Bat1 ile Osmanli kadinlar1 ara-
sindaki farki, her daim g6z 6niinde bulundurdugunu gostermektedir.

Tiirk Miisliiman Osmanli kadinlarinin, Bati’daki feminist harekete elestirel yaklas-
tiklarmnin bir diger 6rnegi de Ingiltere’deki kadinlarin segme ve secilme hakkini savunan
Siifrajetlerin taktiklerini onaylamamalar1 ve bu tiir eylemlerin Osmanli kiiltiirii ile bagdagma-
digin1 diisiinmeleriydi (Durakbasa, 2000: 197). Tiirk Miisliiman Osmanli kadinlari, kendi du-
rumlarinin Bati’daki kadinlarin durumundan farkli oldugunu ve Bati’daki kadinlarin aksine,
oy hakkinin kazanimi lizerine yogunlagsmak yerine kadinlarin ailedeki konumunun sorgulan-
masinin ve kadinlarin sosyal alandaki 6zgiirliikklerine kavusturulmasinin daha acil oldugunu
savunmaktaydilar. Bunun temel nedeni siyasal bir hakkin —oy hakkinin— kazanilmasinin, sos-
yal alandaki haklarin ne derece tanindigi ile dogrudan iligkili oldugunu diisiinmeleridir. Bu
acidan Tiirk Miisliman Osmanli kadinlari, kadin haklarinin iyilestirilmesinin, ancak sorunun
en temeline, kadinin toplum i¢indeki konumuna ve aile i¢indeki esitsizliklere inerek miimkiin
oldugunu savunmuslardir (Tekeli, 2017: 295). Sancar’a (2012) gore ise, Tiirk Miisliiman Os-

manlt kadin hareketinin, oy hakki yerine egitim hakkina odaklanmasinin bir nedeni de formel

3 Osmanli kadmlarmin Bati’daki gelismelere elestirel yaklastiklarinin bir baska 6rnegi de Fatma Aliye’nin Nis-
van-i Islam (1892) adl eseridir. Fatma Aliye kitabinda Batili seyyahlarin Dogu hakkindaki hikayelerinin bir
sonucu olarak Bati’nin Miisliman kadinlara karsi 6nyargili bir tutum sergiledigini vurgulamaktadir ve Bati tara-
findan onlara yiiklenen sifatlara karsi ¢ikmaktadir (Durakbaga, 2000: 105).
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egitim almamis ve “geri kalmis” kadinlarin siyasi haklarini kullanabilmeleri i¢in oncelikle
egitilerek toplumun yeniden ingasindaki rollerini daha iyi bir sekilde yerine getirecek duruma
getirilmeleri gerektiginin ve kadin sorununun “Siifrajetler gibi militanlasarak™ degil, sadece
egitilerek ¢oziilebileceginin diislinlilmesiydi (Sancar, 2012: 187). Kisacasi, Tiirk Miisliiman
Osmanli kadinlarinin diger tlkelerdeki medeni haklar alaninda meydana gelen gelismeleri
yakindan takip edip, benzer 6l¢iide degisim ve gelisim i¢in ¢abaladiklar1 halde, siyasal haklar
baglaminda ayni ¢abay1 gostermedikleri ve oy hakkini talep etmenin ciiretkarlik sayildigi go-
rillmektedir (Sancar, 2012: 154). Bati’da Siifrajet hareketin yogunlukta oldugu dénemlerde,
Bat1 feminizminin aksine oy hakkini talep etmenin radikal bir gdériinim kazandigi Osmanli
kadin hareketi, tek tip bir feminizmden bahsedilemeyeceginin ve feminizmin belli bir gruba
Ozgiilenemeyeceginin acik bir gostergesidir.

Kadinlarin siyasal hak talebine oncellik vermek yerine egitim hakkina odaklanmalarini
ve bunu yaparken de taleplerini ataerkil yapida kabul gorecek gerekcelerle desteklemelerini,
Kandiyoti’nin deyimiyle, “ataerkil pazarlik” (1988) olarak gormemiz miimkiindiir. Kandiyoti,
kadinlarin ataerkil zihniyetin sekillendirdigi kosullar ¢ergevesinde bir hak arayisina girdikle-
rini ifade eder ve bu durumu ataerkil pazarlik olarak tanimlar. Irk, sinif ve etnisite gibi sosyal
degiskenlerin, bu pazarligin bi¢imini ve baskiya kars1 koyma kiiltiiriinii de sekillendirdigini
ifade eden Kandiyoti (1988: 275), mevcut toplumsal cinsiyet rollerini diizenleyen normlarin
statik olmadigini ve pazarlik yolu ile yeniden sekillenebildigini ileri siirmektedir (Kandiyoti,
1988: 286). Bu goriise paralel olarak, Osmanli kadinlari, taleplerini dile getirirken, attiklari
her adimda toplumsal cinsiyet rollerinin sinirlarinin farkinda olduklarini vurgulama ihtiyaci
duymuslardir. Bu vurgu, annelik rollerine ve kadinlarin toplumun yetistiricileri (ulusu savu-
nacak vatansever ogul yetistiricileri) olduklarina verilen referanslarla miimkiin hale gelmistir.
Boylece, kadinlar, toplumsal cinsiyet rollerine “tehdit olusturmayacak” bir noktadan hareket
etme imkani bulmustur.

Bu duruma diger bir 6rnek olarak ise, Ermeni Osmanli kadinlarin, Anadolu’da yasayan

Ermeni kadinlarin egitimini saglayacak hayir kurumlar1 kurma yoluyla kamusal alana dahil
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olma cabalarini gosterebiliriz. Kadin 6gretmen yetistirmeyi ve tasradaki Ermeni kiz ¢ocuklari
icin okullar agmay1 amaclayan hayir orgiitleri araciligi ile, deyim yerindeyse, “marjinal” bir
tavir takinmadan ve toplumun kabul edebilecegi bir noktadan hareket ederek kamusal alanda
aktif rol oynayabilmekteydiler (Rowe, 2017b: 122). Bu durum ise, akillara “Ataerkillikle pa-
zarlik siirecinde kadinlar hangi yollara bagvurdular?” ve “Erkek egemen bir toplumda sesleri-
ni hangi kanallar aracilig1 ile duyurmaya ¢aligtilar?” sorularini getirmektedir.

Osmanli’da kadinlar, kurduklar1 dernekler,® yazdiklari romanlar, ¢ikardiklar dergi ve
gazeteler araciligiyla feminist hareketin bir pargasi olmaya ¢alismaktaydilar. Ornegin Cumhu-
riyet’ten dnce 40’°a yakin kadin dergisi yaymlanmisti. Bu dergilerin basim tarihleri 1842 yilina
dayanmaktadir. 1842 yilinda Kipseli (Ar1 Kovani) adli kadin dergisi Rumca basilmakta (Ek-
mekcioglu, 2017: 329); 1868 yilinda da Terakki gazetesine kimliklerini agik¢a belirtmeksizin
yazdiklar1 yazilarda kadinlar, vapurda onlara ayrilan yerlerin durumundan ¢ok eslilige kadar
bircok konuyu ele alarak, giindelik hayattaki esitsizlikleri elestiren yazilar yayinlamaktaydilar
(Cakir, 2013: 60). Terakki gazetesi 1869 yilinda, kadinlar i¢in Terakki-i Mukadderat isminde
bir ek ¢ikarmaya baglamistir. Bu dergide, kadinlar,

[N]e erkekler kadinlara hizmetkar, ne de kadinlar erkeklere cariye olmak
icin yaratilmistir. Erkekler, hiiner ve marifetleri ile hem kendilerini hem de
hepimizi giiclendirebiliyorlar ve idare edebiliyorlar da, biz ni¢in bilgi ve
hiiner kazanmaya kudretli olamiyoruz? El ve ayak, goz, akil gibi vasitalarda
bizim erkeklerden ne farkimiz var? Biz de insan degil miyiz? Yalmz cinsi-
mizin ayr1 olusu mu bu halde kalmamiza sebep olmustur? (akt. Tagkiran,

1973: 31).

¢ Serpil Cakir bu dernekleri su sekilde siniflandirmistir: Yardim dernekleri, Kadinlari egiterek meslek kazandir-
may1 amaglayan dernekler, Kiiltiir amagli dernekler, Ulke sorunlarina ¢dziim bulmay1 amaglayan dernekler, Ulke
savunmasina yonelik kadin dernekleri, Farkli etnik gruplarin kadin dernekleri, Siyasi partilerin kadin dernekleri,
Feminist kadin dernekleri. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Cakir (2013).
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...seklinde sorular sorarak, toplumsal cinsiyet rollerinin kendilerini konumlandirdig1 noktay1
elestirmekteydiler. Ayn1 sekilde, Tiirk Miisliiman Osmanli kadinlari, 1886 yilinda, Stiktifezar
adli dergiyi yaymlamaya baslamistir. Dergiyi ¢ikarirken, Arife Hanim, ilk sayida sunlardan

bahsetmistir:

Biz ki sac1 uzun akli kisa, diye erkeklerin hande-i istihzasina hedef olmug
bir taifeyiz. Bunun aksini ispat etmeye calisacagiz. Erkekligi kadinliga, ka-
dinlig1 erkeklige tercih etmeyerek, sah-rah-i sa’yu amelde (calismanin dog-
ru yolunda) miimkiin oldugu kadar payedaz-i sebat (ayak direten) olacagiz

(akt. Cakir, 2013: 65).

1895-1908 yillarinda 13 yi1l boyunca ¢ikarilan Hanimlara Mahsus Gazete’nin ana giindemin-
de de benzer sekilde, kadin ve erkek arasindaki, egitim hakki baglaminda, esitsizlikler yer
almaktaydi (Taskiran, 1973: 33). Bu dergideki yazilar, kadinlar i¢in ¢ikarilan bir diger dergi
olan’ Kadinlar Diinyast (1913-1921) adli dergideki yazilardan da farklilik gostermekteydi.
Hanimlara Mahsus Gazete’deki yazilarda, din ile olan baglanti1 koparilmadan kadin ve egi-
tim konularina odaklanilmaktayken,® Kadinlar Diinyasi’ndaki yazilarda ise daha ¢ok iktida-
rin eril zihniyeti sorgulanarak kadin ve yurttaslik konularina agirlik verilmekteydi. Kadinlik
Duygusu adli gazetenin yazar1 Sabiha Sertel, yine iktidarin eril zihniyetini sorgularken, kadin

emegi ve sosyalizm konularini ele almaktaydi (Kovanlikaya, 2018: 448).

71905 yilinda Dzagig dergisini kadin dergisine ¢eviren Hayganus Mark, “yalniz kadinlar i¢in kadinlar tarafin-
dan” ¢ikarilan bir dergi olmas1 yoniinde ¢aba sarf etse de yeterli kadro olmamasindan dolay: derginin yayinlan-
masinda erkek yazarlar da rol almistir (Bilal vd., 2017: 245).

8 Ornegin Fatma Aliye bir yazisinda, kadinlarin daha iyi bir es olmak ve aile icindeki saygmligini korumak adi-
na egitim almalar1 gerektigini dine de referans vererek su sekilde ifade etmigtir: “Cahil ve gafil bir zevce zevc
tarafindan daima asag1 bir mertebede goriilerek nazar-1 itibara alinmaz! Cenabihak bilenlerle bilmeyenlerin bir
olamayacagini beyan buyurmustur. Hanimlarimiz ilim ve fiinunlatezeyyiin eylemelidir.” (Taksim Atatiirk Kitap-
l1g1, Fatma Aliye Hanim Evraki: 9/1 nolu belge; akt. Kovanlikaya, 2018: 452).
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Ermeni Osmanli kadinlar1 on dokuzuncu yiizyilda kaleme aldiklar1 romanlarinda ka-
dinlik hallerini elestiri konusu yapmaktaydilar. Kadinin cinselliginin tabu oldugu bir ortamda,
Ermeni kadinlar romanlarinda “romantik ask ve evlilik” gibi konulara odaklanmaktaydilar.
Ornegin Sirpuhi Diisap, 1880 yilindan itibaren yaymlamaya basladigi makalelerde ve ka-
dinlarin egitim ve ¢alisma hakkinin 6nemini vurguladigi Mayda adli romaninda, kadinlarin
ekonomik olarak erkeklere bagli olmasinin yarattig1 psikolojik boyutu feminist bir bakis a¢1-
styla ele almistir. Ermeni kadinlarin kamusal alana dahil olma araci olarak da gordiikleri bu
eserleri, Bat1’y1 kopya ettikleri yoniinde elestiriler almistir. Bu elestirilere yanit olarak, Erme-
ni kadin yazarlar Avrupa’da yazilan eserleri kopya etmekten ziyade, bir “sentez” yaptiklarini
ileri stirmiislerdir (Rowe, 2017a: 38—42).

Goriiliiyor ki, Osmanli donemindeki kadinlar, kurduklar1 dernekler, ¢ikardiklar: dergi,
gazete ve yazdiklar1 romanlar araciligtyla, kamusal alandaki goriintirliiklerini arttirmay1 ve
kadin haklarinin kazanimi yoniindeki bireysel miicadelelerini kamusal alana tagimay1 amagla-
maktaydilar. Bu araglarla kadinlar, kadin ve aile konularina odaklanmakta ve bu baglamda aile
icindeki erkek es lehine olan esitliksiz diizenlemelerin degismesi, ¢ok esliligin ve erkek esin
tek tarafli bosanma hakkinin kaldirilmasi yoniindeki taleplerini dile getirmekteydiler (Tekeli,
2017: 295). Unutmamak gerekir ki, Osmanli kadinlar1 6zellikle egitim alanindaki hak miica-
delelerini, daha iyi bir anne ve es olma yoniindeki taleplerine dayandiriyorlardi (Kovanlikaya,
2018: 437). Zira, kadinlarin kiiltiiriin nesilden nesile aktarilmasi siirecinde konumlandirildik-
lar1 nokta ve onlara ytiiklenen roller, “sadece biyolojik iiretim siireci” ile sinirli olmamakla
birlikte, ailenin kurulumu ve kurulan bu ailenin toplum ile 6zdeslesmesini saglama siirecini
de kapsamaktadir (Yuval-Davis, 2003: 214).

Buna paralel olarak, kadinlarin mevcut durumunda degisiklik ve diizenleme getiril-
mesini savunanlarin dayanak noktasini, temelde milliyet¢i goriislerin olusturdugu sdylene-
bilir. Kadinlarin modern ve aydin bireyler yetistirmesi, ancak kendilerinin modernlesmesi
ve bilinglenmesi yolu ile miimkiindiir. Ailenin modernlesmesi, dolayli olarak toplumun ge-

nelinin modernlesmesine ve “kurtarilmasina” yol acacaktir. Osmanli aydinlarinin, toplumun
y y )
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kurtarilmasinin kadinin konumunun diizeltilmesiyle miimkiin oldugunu ileri stirmeleri, bunun
acik bir 6rnegini olusturmaktadir. Bu durum, kadinin egitim kurumlarina (meslek okullarinin
acilmasi sureti ile) kabuliine de yol agmistir (Cakir, 2013: 409-410; Tekeli, 2017: 292-293).

Osmanli kadin hareketine hakim olan goriis, kadinin egitilmesinin, toplumun muasir
medeniyetlere ulagsmasinin ve saglikli bireyler yetistirilmesinin en 6nemli, belki de, ilk adimi
olarak goriilmesidir (Glinaydin, 2017: 31). Ekmek¢ioglu (2017), Ermeni kadinlarin kamusal
alana “dahil edilmelerinin” kadinlarin 6zel alandaki konumunun gii¢lendirilmesi ile miim-
kiin oldugunu kabul etmektedir. Bu bakis agisinin, Ermeni kadinlarini, Ermeni kiiltiirtiniin
koruyucular1 ve gelecek yeni modern kusaklarin egiticileri olarak konumlandirdiginin altini
cizmektedir (Rowe, 2017a: 47). Benzer sekilde, kadinlar1 egitmek ile “Tiirkleri yilikseltmek™
arasindaki “dogal” iligki, su sozler ile vurgulanmistir: “Bir bina yapilacagi vakit ¢atidan bas-
lanmaz. Evvela temel kazilir. Kadin, insanlik binasinin esas temelidir.” (akt. Gole, 2010: 61).
Bu soézleri, kadinlarin toplumun insast siirecindeki rollerinin, metaforlar ve mitler araciligi
ile sekillendirildiginin; kadinlarin daha ileri bir medeniyetin insasinin dayanak noktasi olarak
konumlandirildiginin bir gostergesi olarak okumak miimkiindiir. Bu sekilde, Kandiyoti’nin
belirttigi iizere, “Kadinlarin 6zgiirlesmesi, ahlaki yenileme sdylemiyle ifade edilebilen bir
ulusal dirilis projesinin parcasi ve bileseni olarak sunulabiliyordu” (1997: 167).

Osmanli kadin hareketini degerlendirirken lizerinde durulmasi gereken diger bir nokta
da; Osmanli kadinlarinin, Bati’dan ayrilan yonlerine vurgu yapmalarinin kendilerini feminist
olarak nitelendirmedikleri anlamina gelmedigi, bu durumun, sadece tek bir tip feminizmin
olmadigina vurgu yapmak istemelerinin bir sonucu olarak okunmasi gerektigidir (Giinaydin,
2017: 35). Osmanl kadinlarinin mevcut durumun derin koklerinin aniden degistirilemeyece-
ginin farkinda olduklarina vurgu yapan Giinaydin, kadinlarin o dénemin 6zgiil kosullarinin
gerektirdigi 6l¢iide bir miicadele verdiklerinin vurgusunu yaparak, kadin hareketini, o doneme
hakim olan —kadinin aile i¢indeki konumunu 6n plana ¢ikaran ve kadini gelecek kusaklarin
egiticileri olarak kabul eden— kosullar1 g6z 6niinde bulundurarak degerlendirmemiz gerektigi-

ni belirtmektedir (2017: 38). Zira, Osmanli feminizmi bu kosullar ¢ercevesinde sekillenmistir.
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Ozetle, Bati’da ortaya ¢ikan feminizmin ilk evrelerinde dahi tek tip bir feminizmden
bahsedilemez, zira feminizm diger kiiltiirlere aktarilma siirecinde ¢esitli degisimler gecirmis-
tir. Osmanli kadinlarinin i¢inde bulunduklar: kiiltiirel ve sosyal baglamlarin yarattig1 6zgiil
esitsizlikler ve baski ile miicadele etme bigimleri, bir taraftan Bati ile iletisim halinde olma,
diger taraftan da Osmanli hareketinin 6zgiil yanin1 koruma c¢abalari ile sekillenmistir. Bu nok-
tada incelenmesi gereken bir baska husus ise, Bati’dan farkli olundugunu vurgulama g¢abasi-

nin, Osmanli kadinlarinin konumunu Dogu-Bati ikiliginin kiskacina alip almadigidir.
Modernlesme Siirecinde Kadinlarin Konumu

Makalenin bu boliimiinde, Osmanli kadinlarinin Bati’y1 kismi kabuliiniin zamanla Bati’dan
farkli olundugunun modernlesme adina atilan her adimda vurgulanmas: gerektigi kaygisina
doniistligli; ayrica bu kayginin yeni baskilama mekanizmalar1 ile sonuglandigi ileri stiriil-
mektedir. Makale, her ne kadar Ermeni ve Tiirk Misliman Osmanli kadinlarinin Bati’dan
farkli olduklar1 hususlara elestirel yaklasarak (yeniden) sekillendirdikleri feminizmi ele alsa
da Tiirkliiglin 6n plana ¢ikarildig1 ulus devlet insas1 siirecinde Tiirk Miisliiman kadinlarin
Dogu-Bati ikiligine verilen referanslarla nasil (yeniden) sekillen(diril)digine de odaklanmak-

tadir.
Dogu-Bati ikiligi: Baskinin “Oteki” Uzerinden Mesrulastirimasi

Tanzimat déneminden itibaren modernlesme projesi ¢ergevesinde kadin meselesi tartisilma-
ya baglanmis ve bu amacla yapilan reformlar Dogu-Bat1 ikiliginin ¢erceveledigi bir alanla
sinirlandirilmigtir. Bu doneme iki goriis hakim olmustur: Bir tarafta, Bati’y1 bir biitiin olarak
ele alan ve kiiltliriin gelismedigi yerde aslinda maddi degerlerin, teknolojinin ve ilmin de
gelisemeyecegini savunanlar yer alirken (Gole, 2010: 50-52), diger tarafta da ““sahici (otan-

tik) bir Islami yasam tarzi arayisini” baska bir ifadeyle, Islam’mn bozulmamis haline dénme
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gerekliligini hem geleneksel Islam hem de Bati modernligine bir karsi durus olarak kabul
eden goriis yer almaktaydi (Gole, 2010: 54). Islam’1n “6ziine” doniis, modernlesme siirecinde
kadmin konumunda meydana gelecek degisiklikleri, mesru bir zemine tagimanin bir araci
olarak goriilmektedir. Bu yolla, kadinlara taninacak haklarin, islami degerler ile (Islam’in
bozulmamis, yozlasmamis hali ile) ¢elismedigi savunulmaktadir (Gole, 2010: 54). Bu goriisii
savunanlar, Bat’dan farkli olundugu vurgusuyla Islam kiiltiirii ile 6zdeslesen yerel ahlakin
iistiinliglinii her firsatta dile getirmis; Bati’dan alinan teknoloji ve ilim, Bati’dan daha {istiin
olan Islam medeniyeti ile birlestirildiginde Bati’dan daha iistiin bir medeniyet kurulabilece-
gini ileri siirmiistiir (Zihnioglu, 2016: 47). Kisacas1, Bati’nin kismi kabulii yolu ile, Bati’nin
maddi yan1 (teknik gelismeler) 6rnek alinip, Dogu’nun manevi yaninin her zaman korunabi-
lecegine inanilmistur.

Hi¢ kuskusuz, bu manevi yanin muhafazasi kadinlarin ahlak ve namuslarina verilen
onem ve referanslar araciligi ile miimkiin kilinmistir. Modernlesme siireci ile “muhafazakar-
liktan uzaklastik¢a” kadinlarin “koétii yola diismelerini” engelleyecek yollar iireterek, kadinlar
iizerinde, ¢ogu zaman goriinmez, baski mekanizmalar1 kurulmustur (Sancar, 2012: 146). Bu
dogrultuda, kadinlarin cinselliginin ve aile icindeki konumlarinin eril degerlere ters diismeye-
cek sekilde yeniden diizenlenmesi, muhafazakarliktan uzaklagsmanin bir telafisi olarak kabul
edilebilir.

Kendi konumunu “6teki” ile olan farkliliklar tizerinden kurma bi¢imleri, kadinlarin
toplumdaki konumuna dogrudan etki etmektedir. Ornegin Bati, Dogu’dan farkli olma halini
vurgulama yolu ile kendini var ederken, tersi de gecerlidir: Dogu ile aralarinda, ortak noktalar
oldugu, kadinlarin aslinda her iki kiiltiirde de ataerkil tahakkiim bi¢imleri ile kars1 karsiya
kaldig1 ve bu tahakkiim bigimlerinin her iki kiiltiirde de kurumsallastig1 kabul edilmemekte-
dir. Bat1, farkliliklara odaklanarak ve Otekine elestirel yaklasarak, kendi kiiltlirel ya da tek-
nik degerlerini idealize etmektedir (Nader, 1989: 335). Bu ikili diisiince bi¢iminde, Dogu ve
Bat1 ayrimi, farkl cinsiyet rejimlerinin kurulmas ile sonuglanmaktadir. Bati’ya hakim olan

eril zihniyet, Dogu kadinlarin1 “barbar Dogu erkeginin zulmiinden kurtarilmas: gerekenler”

Feminist Tahayyiil, Subat 2020 | 48



olarak kurarken, Dogu’ya hakim olan eril zihniyet ise, Dogu kadinin1 “Bati’nin ahlaksizligin-
dan korunmasi gerekenler” olarak kurmaktadir (Sancar, 2012: 49).

Gortiluyor ki, dteki tizerinden yeni kimlik tiretimi, ikili cinsiyet rejiminden bagimsiz
bir sekilde var olamamaktadir. Soyle ki, oryantalist bakis a¢isinin “ilkel” olarak nitelendirdigi
Dogu’nun, kendisini, Bati’nin sahip olmadig1 “namusun” temsilcileri olarak, yeniden kurma-
sina neden olmaktadir (Sancar, 2012: 52). Bu ¢ercevede sdylenebilir ki, modernlesme siirecle-
ri oryantalist bakis a¢isinin pegeli ve gizemli kadin imgelerine, milliyetci, agik ve modern ka-
din imgeleri ile kars1 koymussa da, “Bati’da eksik olan namusun temsilcileri” olarak “modern
ama namuslu” kadin imgeleri de yaratmay1 unutmamistir (Kandiyoti, 1997: 169). Bu durum,
kadinlarin kamudaki goriiniirliiklerini arttirmay1 ve onlar1 kamusal yasamin bir pargasi haline
getirmeyi de gerekli kilmistir. Kamuda goriiniirliikleri artan kadinlara zamanla, Batililasma,
laiklesme, muasir medeniyete ulasma yoniinde atilan adimlari, kamuda goriiniir kilacak roller
yiiklenecektir (Gole, 2010: 30). Modernlesme siireci, modern bir toplum yaratma amaci ile
kadinlarin taleplerini de ele alan ve kadinlarin 6zgiirlesmesini igeren bir siiregten ziyade; ka-
dinlar1 rol model olacak kadar modern bireylere doniistiirecek olan belli kaliplarla (yeniden)
kuran bir siire¢ oldugu yoniinde elestiriler almistir. Bu noktada, Kandiyoti’nin deyimiyle, su
soruyu sormak miimkiindiir: Kadinlar “kurtarilmis ama 6zgiirlesmis mi?” (Altinay, 2009: 301;
Kandiyoti, 1997: 71-91).

Unutmamak gerekir ki, kadinlarin kamusal yasamin bir pargas1 haline gelmesi ve ka-
musal alanda goriiniir olmasi, yine, 6zel alandaki annelik rollerinin kamusal alanda hemsirelik
veya dgretmenlik gibi rollere biirlinmesi araciligi ile miimkiin olabilmistir. Bu tiir mesleklerde
kadinlar, anneligin onlara 6grettikleri ile toplumun egiticisi ve gelistiricisi olarak topluma fay-
dali isler yapan bireyler haline doniiseceklerdir (Gole, 2010: 97). Kadinlarin, ataerkillikle olan
pazarliklar1 bu asamada da gozlemlenebilmektedir: Zaman zaman babalarinin ve eslerinin de
destegi ile kamusal alanda yer bulan kadinlarin “modern ama iffetli” bir ¢izgide yer almalari,
bu kamusal alanda bulunduklar1 yeri muhafaza etmelerinin bir kosulu haline doniismiistiir. Bu
durum, ayn1 zamanda “cinsel kimlikten arinmay1” beraberinde getirmistir. Kisacasi, annelik

rolleri ile kamusal goriiniim kazanan kadinlar “modern ama eril” zihniyetin sinirlari igine
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konumlandirilmis (a.g.e.: 109) ve ataerkiyle pazarlik kamusal alanda var olmanin bir pargasi
haline doniismiistiir.

Bati’dan farkli olma ve kiiltiirel 6zgiinliigii koruma amaci, modernlesme siire¢lerinin
“yerli” ve “vatanperver” ¢geler icermesini de zorunlu kilmis ve modernlesme siirecine dahil
edilenlerin rollerinin sinirlarini bu dlgiide sekillendirmistir (Kandiyoti, 1997: 168). Bu durum,
dolayl1 olarak ya da dogrudan, kadinlari, gelisme ve uluslagma siirecinin odak noktasi haline
getirmistir. Bat1 ile farkliliklarin oldugunu gosterme siireci ve Bati’dan bagimsiz bir sekilde
var olma ihtiyaci, eril zihniyet ile sekillenmis ve bu siiregte kadinlar “modern ama namuslu”
ulus icin vazgecilmez addedilen 6zgiin Tiirk ailesinin kuruculari ve kiiltiiriin temsilcileri, yani
ulusun dayanak noktasi olarak konumlandirilmistir. Bu baglamda, gerektiginde vatani savun-
ma ya da vatani savunacak ogullar yetistirme gorevini “gdntillii” olarak kabul eden kadinlar,

aslinda ulusun biyolojik {iretiminin de bir parc¢asini olusturmuslardir (Sancar, 2004: 8-9).
Ulus-Devlet Insasinin Dayanak Noktast Kadinlar

Sancar, toplumlarin somiirgelesme ile miicadele etme amaciyla ulus devlet kurma ve modern-
lesme siire¢lerine girdiklerinin altin1 ¢izmekte ve toplumsal cinsiyetin bu siiregte etkili bir rol
oynadigini ileri siirmektedir (2012: 26-27). Demokratiklesmenin bir pargas1 olarak goriilen
ulus devlet kurma stirecinde topluma hakim olan milliyetgilik, bir yandan vatani koruyabil-
mek adina Bati’dan her tiirlii savunma tekniklerini, 6te yandan da bireylere toplumu var eden
temel yap1 taglarinin muhafaza edilmesi gerektigini 6gretmeyi vurgulamistir (a.g.e.: 47). Tiirk
modernlesmesini, ulus-devlet kurma siirecinin bir parcgasi olarak okudugumuzda, bu siirece
hakim olan milliyet¢i sdylemin, Bati’dan farkli olundugunu gdsterme ¢abasi ile sekillendigini
gérmemiz miimkiindiir. Batililagma siireci, Bati ile “kiiltiire]” anlamda farkliliklarin oldugunu
ileri stirmeyi de i¢inde barindirmis; “milli kiiltiirii” koruma gereksinimi ve ulusal degerleri
zedelememe kaygisini 6n plana ¢ikarmistir (Sancar, 2004: 8-9).

Ulus devlet kurma siirecinin, geleneksel ataerkil yapilar1 yikacagi ve dolayisiyla bu

siirecin demokratiklesme ve 6zgiirlesme ile sonuclanacag varsayilirken, bu siireg kadinlara
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yiiklenecek rolleri sekillendiren mekanizmalar1 degistirmistir. Artik kadinlar tizerindeki haki-
miyet, “din ya da gelenek” aracilig1 ile degil, “ulus devlet” anlayisi ile sekillenecektir (Berktay,
2012: 154). Gorildiigi tizere, ulus devlet insas1 siireci kadinlarin 6zgiirlesmesi ile degil ka-
dinlara yiiklenen kaliplagmis rollerin sekil degistirmesi ile tamamlanmistir. Ulus devlet insas1
suretiyle ger¢eklesen modernlesme stireci, giliclii ama giicliniin sinirlarini toplumsal cinsiyet
rolleri ile ¢izen kadin figiirlere ihtiya¢c duymustur. Sabiha Gok¢en’in militarizm literatiiriinde
sikca konu edilen hikayesi, bunun en giizel 6rnegini olusturmaktadir. Dersim operasyonlarina
katilmak isteyen Gokgen’in, erkek meslektaslarinin aksine, bu gorevi yerine getirirken kadin
olmasinin yapacagi isin niteligini etkilemeyecegi konusunda, Atatiirk ve ¢aligsma arkadaslari-
n1 ikna etmesi gerekmekteydi. Atatiirk ile arasinda gecen diyalogu Aysegiil Altinay (2004: 39)

su sekilde aktarmaktadir:

Atatiirk: Madem ki bu kadar istiyorsun ben sana izin veriyorum... Ama Saym Maresal Cak-
mak’a da bir kere sormamiz lazim... Yalniz sunu unutma, sen bir kizsin. Alacagin gérev olduk-
ca ¢etin. Aldatilmig bir eskiya cetesiyle karsi karsiya kalacaksin. Onlarin da ellerinde birtakim
silahlar var. Ugagin ariza yapacak olursa mecburi inise gegecek ve sonunda onlara teslim ola-
caksin. Bunun ne demek oldugunu bagina gelmedikg¢e bilemezsin...Bu takdirde ne yapacagini

diistindiin mii?

Sabiha Gokgen: Hakkiniz var...Nihayet alttmizdaki bir ugak. Her an ariza yapabilir. Diisebilir,
cakilabilir...Sayet boyle bir sanssizlik olursa, hi¢ merak etmeyin, ben kendimi onlara canli

olarak teslim etmem.
Atatiirk: Umarim kétii bir durumla karsilagsmazsin. Fakat herhangi bir zamanda senin seref ve

haysiyetine dokunacak bir olayla, bir durumla karsilastiginda hi¢ tereddiit etmeden bu silah1

ya karsindakine karsi ya da kendi beynine bosaltmaktan asla ¢ekinme!
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Yukaridaki diyalogdan anlasilacag {izere, kadinlar vatanin sembolik tastyicilart olarak go-
riilmekte ve bununla baglantili olarak kadinin “namusu” vatanin “namusu” ile iliskilendiril-
mektedir. Kadmin, dolayli olarak vatanin, “namusunu” korumak ise savasmak i¢in gecerli
bir neden haline doniismektedir. Bu yiizden, Gokg¢en’in, “namusunu” etkileyecek herhangi
bir tehlike ile kars1 karsiya kalmasi durumunda, kendisini 6ldiirme niyeti, savas pilotu olarak
gorevlendirilmesinin 6n kosulu olarak goriilmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse, ulus devlet
insas1 sirasinda kadinlar ve anneler, sembolik olarak, anavatan ile iliskilendirilmekte ve bu da
aslinda kadinin namusunun, dolayl olarak vatanin namusu oldugu algisina neden olmaktadir
(a.g.e.: 39).

Sonug olarak, Dogu-Bati ikiligi, kadinlarin meveut durumunu “iyilestirmeye” yonelik
atilan adimlarin yoniinii ve seklini degistirmektedir. S6z konusu ikilik kadinlarin modernles-
me ve ulus devlet kurma siireclerinde, “modern” ama “iffetli” olmalarin1 ve toplumun (vata-
nin) iyilesmesi i¢in ailenin temel kurucular1 roliinii tistlenmelerini gerekli kilmistir. Bu durum
dolayl olarak, kadinlarin insan haklari ihlallerinin temelinde yatan, kadinlarin 6zel alana si-

kistirllmast durumunu beraberinde getirmistir.
Sonuc¢

Bu makale “Tiirkiye’deki kadin haklar1 alanindaki miicadele ne kadar eskiye dayanmakta-
dir?” sorusu tizerinde durarak ve Osmanli dénemindeki —uzun bir zaman boyunca bahsi gec-
meyen— kadin hareketine referans vererek, feminizmin, iddia edildiginin aksine, Bati’ya 6zgii
olmadigini, zamanla, kendi i¢inde dahi farkliliklardan beslenen bir olgu haline doniistiiglinii
ve biitiin kadinlar1 ayn1 varsayan Bat1 feminizminin elestirisinin yine feministlerin kendi i¢in-
den ¢iktigin1 savunmaktadir. Hem postkolonyal feminizm hem de kesisimsellik teorisinin te-
melinde, bir yandan genel geger degerlerin sorgulanmasi, 6te yandan da farklilik ve benzerlik-
lerin taninmasi gerekliligi yatmaktadir. Bu durumda feminizmin Bati’ya 6zgii oldugu algisi,

feminizmin gecirdigi gelisim ve evreleri goz ard1 etmekte ve insan haklar1 alaninin da sdylem
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iiretme yetkisinin, sadece Bati’ya 6zgii oldugu algisina neden olmaktadir.

Osmanli kadinlarinin kendi toplumsal kosullarinin Bati’dan farkli oldugu hususunu
goz onlinde bulundurmalarinin, feminizmi (yeniden) sekillendirmelerine firsat verdiginden
s0z edilebilse de Bati ile olan farki ortaya koyma ihtiyacinin kadinlart modernlesme tartisma-
sinin odak noktast haline getirdigi ve kadinlar1 Bati ile olan farki gézler 6niine seren “sim-
geler” olarak kurdugu goriilmektedir. Paralel bir sekilde, Bati da Dogu’ya kars1 bakis agisini
kadinlarin konumu iizerinden sekillendirmektedir. Bu siirecte kadinlar, sadece Baticilar tara-
findan Batililasmanin kamudaki goriiniimleri olarak kurulmamakta, ayn1 zamanda Batililas-
may1 yozlagma olarak gorenler tarafindan da Dogu ve Bat1 arasindaki ¢catismanin hedefi haline

de getirilmektedirler (Gole, 2010: 43—46).
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